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CYTHERE?

El lugar problematico del psicoanalisis en la
cienciay la politica
The problematic place of psychoanalysis in science and politics

O lugar problematico da psicanalise na ciécia en na politica
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RESUMEN

El presente articulo intenta contribuir a la discusion del psicoanalisis en relacion a las ciencias, su lugar problematico
y los fundamentos para ese debate en el campo de la universidad. Pretende ademas investigar la relacion del
psicoanalisis con las politicas, y los posibles relevamientos de su incidencia en lo publico.
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Problemas

Laubicaciondelpsicoanalisisenlauniversidad nosedirimesolamenteapartirdelosdiscursos.
Y no solamente porque en la universidad haya una diversidad que en ella se verifique el del
amo, el de la histérica, el universitario y aun el analitico. El problema se podria trasladar a
la presencia constatada de los analistas alli, pero, ademas, de qué manera, en la circulacion
incesante de las discusiones cientificas, filosoficas, epistemoldgicas se incide demostrando
su pragmatica y sus fundamentos.

Los campos de saber que circulan por el ambito de la universidad podrian comparecer, en
su multiplicidad, en ese lugar. Si es que esto pudiera ser asi, se podrian ubicar las regiones 'y
las vecindades donde se alojaria el psicoanalisis alli. Les cabe a los psicoanalistas dar cuenta
tanto de la eficacia pragmatica como de los fundamentos en los que se asienta su accion.
Considero que no eslo uno sin lo otro.

Hay programas de investigacion que en su dinamica propician este dialogo que podriamos
llamarenlas “fronteras”. Tal esla experienciaque muchos hemos atravesado en la universidad
a la que pertenezco. Es en esos espacios que han circulado fildsofos, cientificos, psicologos,
psicoanalistas, educadores, etc.

Tal es asi que desde hace varios afios pertenecemos a un proyecto de investigacion llamado
“Epistemologia, Psicoanalisisy Ciencias Sociales”.Sibienalolargodelosafiosse hamantenido
el titulo, los temas han ido variando: se trato inicialmente de la interpretacion en los cruces
entre filosofia, psicoanalisis y ciencias sociales; luego hemos trabajado las clasificaciones y
los procesos de subjetivacion.

La dificil posicién de los psicoanalistas en el campo de la academia podria ser sintetizada
de la siguiente manera: a la hora de plantear la tajante diferencia con la produccion de
conocimiento que alli se realiza, Lacan en varias oportunidades dice de si mismo que no es
un autor. Asi continua con la tradicion inaugurada por Freud al sostener que el psicoanalisis
no es ni un sistema de pensamiento, ni una concepcidén del mundo, sino que surge de un
cuestionamiento del saber que esta constituido o se constituye por el saber extraido del
discurso analitico, como lo formula a la altura de su seminario E/ Envés del Psicoandlisis.
Que la posicion del saber en el discurso universitario difiera por completo del lugar que
este ocupa en el discurso analitico, no es sin consecuencias academicas, pero sobre todo
subjetivas. Mientras que en uno esta en el lugar del amo, y en el otro en el lugar de la verdad,
sefala inicialmente que en la relacion que se tiene con el saber no hay equivalencia. Se
podra decir que en la universidad circulan los discursos: el del amo, el de la histérica, el
universitario, y mucho mas discretamente el analitico. Resulta de cierta evidencia que las
acciones universitarias mas relevantes, docencia e investigacion, corresponden a estructuras
discursivas diferentes. Pero ya en las primeras clases de ese seminario que tomamos como
referencia, el efecto que se extrae del saber en el lugar delamo, Lacan lo llama ironicamente
Yocracia. Que, para el discurso analitico la posicion del saber esté en el lugar de la verdad,
no hay comodidad posible, ni clinica, ni académica. Al desmarcarse del lugar de autor su
consecuencia, es que él, Lacan, se resiste a que el saber del psicoanalisis sea reabsorbido
por el del universitario. Ahora bien, si Lacan no es un autor, deja para si un lugar posible en la
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academia: la del cuestionamiento del saber en un pequeno refugio. Lacan dira alli:

... Si pudiera surgir algo de un cuestionamiento serio del saber que prodiga y propaga en el
marco establecido de la Universidad, no hay ninguna razén para que esto no pueda hacerse
en un pequefio refugio, una especie de lugar que se daria la misma ley, es decir, la de presentar
algo no para que un seflor se dé importancia sino para decir alguna cosa estructuralmente
rigurosa, pase lo que pase. Esto podria tener mas alcance de lo que puede esperarse de buenas
a primeras. (Lacan, 1969-70 [1992]: 207)

Desagreguemos: aboga por el surgimiento de algo que pudiera ser un cuestionamiento del
saber en un refugio, que no se sabe si le es intimo o éxtimo o ambos a la Universidad. Pero
que sin embargo no haga de eso, produccion de mas saber en las coordenadas del discurso
universitario pues recusa la produccion de autores. Si el autor esta recusado, con ello se van
también los oropeles con los que se visten los universitarios: titulaciones, antecedentes,
alumnos. Lo que no impide, luego de vaciadas las mascaradas propias de su discurso,
quedarse con una parte de él: una exigencia de rigor. Pero agrega “...pase lo que pase...”,
es decir, sin garantias. Y finaliza con una cuota minima de esperanzas: podria tener algun
alcance. Cuestionar el saber seria una manera de hurgar el concepto. Si el concepto guarda
una relacion infinitesimal con el contenido y por ello se consolida por un salto que salda de
manera imperfecta ese espacio, un cuestionamiento del saber podria implicar inicialmente
por medio de los discursos, un analisis del emplazamiento por donde opera. El saber en
el discurso del amo coincide con el trabajo en un particular saber hacer de esclavo. En el
discurso de la histérica, la estrategia que se propicia, implica su separacion respecto del amo:
el amo esta castrado de saber y tiende a perderse por mostrar su impotencia respecto del
plus de goce que causa al sujeto. En el discurso analitico, al estar emplazado en el lugarde la
verdad, y por lo tanto, en funcion de sostén al semblante de plus de gozar, no va de suyo que
eso sea un cuestionamiento del saber. El saber en el lugar de la verdad implica la suposicion
que el saber es la significacion de la verdad. En el discurso universitario, el saber en el lugar
del comando es sostén de la autoridad en ese campo, es el modo de hacerse un nombre
propio, expuesto, pero que soporta una oscura voluntad de “mas saber”: el amo en el lugar
delaverdad. A lainfatuacion por el lugar que ocupa el saber en ese discurso, le corresponde
una extrafia relacion con un superyd que en este contexto llamaré académico.

Algunas definiciones iniciales pero problematicas

A los fines de ubicar las coordenadas de este trabajo, me parece de utilidad partir de algunas
definicionesiniciales de la interpretacion analitica, su relacion con la formaciony sus posibles
implicaciones en un didlogo en las fronteras.

Problematizar la interpretacion, su definicidon, sus posibilidades ha significado en los
programas de investigacion universitaria un reencuentro con sus limites desde la perspectiva
en que Freud la ubica. Ha significado sefialar las dificultades iniciales, si tomamos en
consideracion que el problema de la interpretacion genera incertidumbres singulares, en los
postulados freudianos pues ella carece de reglas. Cuando de Freud se esperan algunas, es él
quien nos devuelve el humilde titulo de unos consejos...
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Hemos considerado y no desconocemos que el campo problematico de la interpretacion
no es exclusivo del psicoanalisis. Y es por eso que nos ha parecido un topico algido en los
entrecruzamientos de nuestros trabajos. Podemos ubicar grandes tradiciones que le
anteceden y le suceden al psicoanalisis. Nombremos las que creemos mas relevantes: las
hermenéuticas surgidas en los siglos XVIl'y XVIII, la particular apelacion a la interpretacion
como modo de entender la cuestion metodoldgica y de fundamento epistemologico de la
mano de Dilthey en las nacientes ciencias sociales en el siglo XVIlII, la importancia creciente
de lainterpretacion en la psiquiatria clasica hasta la constitucion de los llamados “delirios de
interpretacion” que se despliegan en la obra de Sérieuxy Capgras. Y ha sido en el panorama
de esas tradiciones que nos orientamos bajo la pregunta ;qué particulariza la interpretacion
para que sea psicoanalitica?

Ubicado de esta manera el problema de la especificidad de la interpretacion en el contexto
de las interpretaciones, encontramos que la interpretacion despliega dificultades en el
desarrollo interno del psicoanalisis.

Estamos ya lejos de una concepcion heroica de Freud, el sabio, el descubridor. Nos parece
mas correcto ubicarlo como un hombre practico. Pero aun siendo alguien con tales
preocupaciones, de su descubrimiento pretende, sin embargo, que sea ubicado en el
conjunto de las ciencias naturales. El rigor que adjudica a estas y el caracter no totalizador
que de ellas se desprende, son solidarios con los ideales cientificistas que cumplen una
funcion fundamental en la configuracion del psicoanalisis. Paul- Laurent Assoun afirma:

(Freud) no escoge la ciencia de la naturaleza contra una ciencia del espiritu: Freud significa
practicamente que la alternativa no existe, que, tratdandose de cientificidad, no se puede
hablar mas que de ciencia de la naturaleza. Freud, aparentemente, no conoce otra. Freud,
contemporaneo de la denominada querella de los métodos, no opta por uno u otro para la
inscripcion del psicoandlisis. (Assoun, 1981[1982]: 43)

En “Pulsiones y destinos de pulsion”, de 1915, Freud considera que toda ciencia debe
constituirse sobre conceptos basicos, claros y definidos con precision, pero que ninguna
actividad cientifica comienza con tales definiciones. El correcto comienzo consiste en la
descripcion de fendmenos que luego son agrupados, ordenados e insertos en conexiones.
La descripcion implica el uso de ideas abstractas recogidas de alguna otra parte, no solo de
la nueva experiencia. En tal estado es imprescindible remitirse al material empirico. Postula
entonces la necesidad del trabajo conceptual a partir de convenciones no elegidas al azar
sino por sus relaciones significativas con material empirico. Freud iguala su proceder al de
las ciencias fisicas, donde alli también, aun habiendo logrado definiciones, ellas mismas se
encuentran en un constante cambio. Al inicio de “Lo inconsciente”, de 1915, Freud reclama el
derechode suponeralgo animicoinconscientey a trabajar cientificamente con esa hipotesis.
Esa hipdtesis, el inconsciente, resulta “necesaria y legitima”. Hacia 1938 dice:

La psicologia es también una ciencia natural. ; Qué otra cosa puede ser? Pero su caso es de
diverso orden. No cualquiera osa formular juicios sobre cosas fisicas, pero todos (...) tienen su
opinién sobre cuestiones psicoldgicasy se comportan como sifueran al menos unos psicélogos
aficionados. Y aqui viene lo asombroso: que todos -o casi todos- estan de acuerdo que lo
psiquico posee efectivamente un caracter comun en que se expresa su esencia. (Freud, 1938

[1975]: 284-285)
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El concepto fundamental, en términos de Freud, estad en permanente cambio porque no
ambiciona una comprension de la totalidad a diferencia de las Ilamadas ciencias del espiritu.
Asilo sefala Assoun:

De modo que esa exigencia absoluta de ‘conceptos fundamentales’ hipotéticos - deductivos-
refleja lo presuntuoso de una Geisteswissenschaften que tienden a una ‘concepcién del
universo’ totalizadora. Pues bien, nada puede ser mas sospechoso a los ojos de Freud, que
traza una linea de demarcacion absoluta entre el caracter ‘totalizador’ de una ‘concepcion del
universo’y el caracter ‘parcelador’ de la ‘ciencia’ (Assoun, 1993 [2003]: 25).

Lasideasde Lacanalrespectosonrelativamente homogéneasalasde Freud. Ensuseminario
Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis, dice que el concepto siempre
exige saldar un espacio infinitesimal entre la nominacion y lo que pretende nominar. Si bien
ese salto se produce, es justamente a partir de la nocion de lo real lacaniano, que su logro
definitivo es imposible. Aun asiy frente a un cambio fundamental de su auditorio -pasa de
Sainte-Anne a la Ecole Normale Supérieur ante un publico de no analistas ni psiquiatras,
con intereses filosoficos y epistemologicos- el trabajo que por ese afio lleva adelante
pretende mostrar el edificio del psicoanalisis a partir de los cuatro conceptos sobre los
que descansa: el inconsciente, la repeticion, la transferencia y la pulsion. El tratamiento del
concepto no pretende ser una configuracion clara y distinta. No deja de guardar en su seno
lo problematico de lo no elucidado. Dicha manera del tratamiento posible de los conceptos
se muestra cercana a la tradicion inaugurada por Bachelard o Canguilhem. Para el primero,
lo real - segun su propia categoria- es aquello que deberia haberse pensado; asi afectado el
pensamiento, muestraloinacabado a cada momento. Respecto del segundo, el conceptoen
siimplica el problema.

Los problemas que introduce la interpretacion analitica

Decidimos en esta comunicacion partir de la cuestion de la interpretacion, justamente,
porque su uso en el campo del psicoanalisis es controversial, y evidencia el impasse entre los
enunciados tedricosy las acciones. Siendo la interpretacion el procedimiento que responde
a la pregunta acerca de lo que podria llegar a resultar enigmatico a los fines de procurar
la comprension, siendo, luego de Dilthey, el método propio de las ciencias del espiritu,
cabe preguntarse, ;qué lugar tiene en un cuerpo tedrico-practico, el psicoanalisis, que se
pretende, en la concepcidn de su creador, ser ciencia de la naturaleza?

Para Assoun, la interpretacion en Freud es una forma de la explicacion. Ambas expresan
una operacion homogenea. Dice, entonces, que la interpretacion es un procedimiento que
explicaenelmodointerpretativoointerpretaasignandounacausa.Y separaloquedenomina
“el genial sentido clinico” de Freud, de unimperativo explicativo que también le compete. De
nuestra parte, nos ha resultado insuficiente esta homologacion entre explicacion -meétodo
propio de las ciencias naturales- e interpretacion -método propio de las ciencias humanas 'y
sociales-, y su diferencia respecto de eso que Assoun llama el “genial sentido clinico”.
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Siesque Freudrecusa practicamenteyde hechola“querelladelos métodos”enlapretension
de que el psicoanalisis sea parte de las ciencias naturales, con laconcomitante dificultad de la
interpretacion en su seno, nos ha parecido de relevancia realizar un pequefo exordio por las
tradiciones hermenéuticasy las torsiones que dan lugar a las llamadas ciencias del espiritu.

Hermenéuticas

Se considera que recién en el siglo XVII, se recupera la palabra hermenéutica al campo de
problemas que se agrupan alrededor de la interpretacion. Es esa palabra la que vendra a
reemplazarloque conanterioridad sedenominaba “arteinterpretativo”. Elnombre queseliga
a este movimiento es el de Johan Conrad Dannhauer (1603-1666) y su libro Hermenéutica,
ritos, y métodos de exponer los textos sagrados. Efectivamente, lo que Dannhauer propone
es un paso del “arte”, al “método”. La hermenéutica, desde sus inicios esta ligada a la
cuestion de tratar el procedimiento de la interpretacion a partir de un conjunto de reglas.
La interpretacion del texto sagrado hay que entenderla en un doble sentido: traduccion
de un sentido que se escapa y transmision de una significacion. Si es que hace falta una
hermenéutica que brinde método para la interpretacion del texto sagrado, es porque el
sentido no es transparente, se escapa. Se requieren de las reglas para que una interpretacion
vuelva comprensible un sentido que esta oculto. La vertiente de la interpretacion como
transmision produce un interés desde la antigUedad griega por ligar el asunto a la retorica.
Pero este movimiento no solo atafie a la interpretacion en tanto expresion o transmision sino
también en el otro sentido.

Con Schleiermacher aparece, aun en el clima de la religion, una amplificacidon de la cuestién
de la hermenéutica. Friedrich Schleiermacher (1768-1834), filésofo, tedlogo, fildlogo, fue
contemporaneo del idealismo aleman cuyo representante mas prominente es Hegel. Sin
embargo, sus adhesiones filosoficas son cercanas al romanticismo. Los comentaristas
reconocen que su aporte mas importante se da en el campo de la hermenéutica, pero no
dejande destacarel valorde sus reflexiones sistematicas en teologia, sobre todorespectoala
dogmatica cristiana. Nos parece de gran importancia esta coincidencia: la del tedlogo junto
al hermeneuta, de la que tendremos que sacar sus consecuencias. Lo que lentamente va a
decantar con una doctrina y un procedimiento que tienden a la comprension de un sentido
que se escabulle, surge al calor de los debates religiosos. Sin embargo, ya en Scheleirmacher
vemos los gérmenes de un futuro laico de la cuestion.

Al igual que sus antecesores, la retorica esta en la base de sus reflexiones. Un principio de la
articulacion de laretdricay la hermenéutica esta en la entrada principal de su doctrina: todo
actodecomprensioneslainversionde unactodediscursoenvirtud del cual se hace presente
a la conciencia aquel pensamiento que se encuentra en su base. Por lo tanto, la tarea de
interpretar es reconducir, reconstruir la voluntad de sentido que anima cualquier expresion.
La hermenéutica, entonces, es la inversion de la retdrica: se interpreta para comprender un
sentido oculto en las figuras que esta proporciona. La imbricaciéon hermenéutica y retdrica
implica unarelacion deinversiony tension. Mientras que en una lainterpretacion se entiende
como reconduccion desde los signos al sentido subyacente; en la otra, la interpretacion es

@



CYTHERE?

la operacion que va del sentido a transmitir, a las figuras de las que se vale para su logro.
Se puede captar con exactitud lo que podriamos Ilamar un principio en la arquitectura del
programa hermenéutico: “todo hermeneuta presupone el lenguaje”. El hermeneuta se vale
del lenguaje y debe realizar su trabajo interpretativo en dos niveles: uno gramatical y otro
“psicolégico”. En el nivel de lo gramatical, se tratara de la dilucidacion tanto sintactica como
semantica. Ese nivel corresponde a una generalidad: todos usan del lenguaje. Pero, -y esto
constituye el fundamento tras la pesquisa de la singularidad del sentido del pensamiento
en la expresion- con las mismas palabras se expresan cuestiones distintas. Digamos que,
con palabras usuales, generales, se expresan pensamientos singulares. Con este principio,
vemos con toda claridad, la aspiracion de una hermenéutica extensa, general, que incluye
la compresion de las Escrituras o de los libros juridicos pero que pretende una accion alli
en donde participe el lenguaje. La interpretacion, a partir de aca no es arte del comprender,
sino que ella se ejerce en funcion exclusiva de la comprension. La cuestion que guia al
hermeneuta es: ;qué permite afirmar que la comprensién es correcta? Esa pregunta insinua
una intuicion fundante: la incomprension predomina a la comprension. Schleiermacher,
debe separar dos modos de la articulacion entre comprension e interpretacion. En primer
lugar, si se considera la comprension en un sentido laxo, ella se produce de manera
espontanea, natural. La incomprension es excepcional. Y la interpretacion se ejerce a partir
de un principio negativo: debe evitar la incomprension. En segundo lugar, si se considera la
comprension de una manera estricta, aparece de manera diafana que la incomprension es
predominante, extensa. Entonces, la interpretacion es requerida a cada momento, buscada
en todo lugar. Mientras se sostiene que la comprension es laxa, la interpretacion es intuitiva,
sinreglas niarte. La compresion es espontaneay simple. Pero si se considera la comprension
en un sentido estricto, y es el punto de partida de Schleiermacher, la incomprension es
espontanea, natural. Entonces la tarea de la interpretacion es extensa y debe sostenerse
segun reglas estrictas. La interpretacion es requerida en todo momento. La interpretacion
no es espontanea, sino metddica. Una metddica hermenéutica, es el reaseguro de no caer
en unaincomprension generalizada. La hermenéutica, asi concebida es la condicion de toda
comprension posible.

Si la tarea fundamental de la interpretacion es el comprender y ello se logra con la
reconstruccion apartirde los elementos para evitarladerivaalaquetiendelaincomprension,
el objetivo ultimo que persigue el procedimiento es a pesquisar, a “comprender”, la génesis
inicial del sentido de un pensamiento. El intérprete conducido por una hermenéutica
metodica, debe comprender igual de bien el sentido que el autor, pero aun mejor que este.
La cuestion de la hermenéutica y la interpretacion se generaliza, pero ahora precisemos,
en un triple sentido. Primero, porque se requiere una hermenéutica general que preceda
a las interpretaciones particulares: de los textos sagrados, de los juridicos, pero tambiéen de
cualquier modo de intervencion de signos de lenguaje. Por otro lado, porque se requiere de
lainterpretacion metddica para una compresion correcta. Se universaliza su necesidad hasta
allidonde intervenga el pensamiento y el lenguaje. Todo es objeto de la interpretacion pues,
a la par, se universaliza lo extraflo. Todo discurso, hasta el mas proximo tiene su momento
extrafo.

Pero sera Dilthey a comienzos del siglo XIX, quien hara de la interpretacion el fundamentoy
la metodologia de las nacientes ciencias sociales y humanas.

55/
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Lo que pasa a nuestra historia contemporanea y toca hasta nuestros dias la cuestion del
fundamento y el método de las ciencias sociales y/o humanas lo podriamos llamar aun la
querella de los metodos. Las aguas se dividen desde temprano: o la ubicacion fragil de ellas
en las clasificaciones heredadas desde Augusto Comte, pasando por las recomendaciones
que retoma el positivismo ldgico con sus argumentos de la necesidad de la adopcion de un
meétodoy un lenguaje al modo de las ciencias fisico naturales; o bien el relevo, a partirde una
transformacion del kantismo que recupera Dilthey en una operacion de fundamentacion
y método de lo que aquel deja por fuera: las ciencias de lo humano. El propio surgimiento
historico del psicoanalisis es contemporaneo a tal conflicto, y se inserta en él de manera
problematica, como ya vimos, a partir de la cuestion de la interpretacion. La interpretacion,
como veremos a continuacion, proviene en la tradicion que se inaugura con Dilthey en
el fundamento y el método propio de las ciencias del espiritu. Hay que sefalar el impacto
contemporaneo del debate en Paul Ricoeur y el juicio epistemoldgico que €l hace del
psicoanalisis.

El papel crucial de la hermenéutica en Dilthey, a partir de la extension sin igual de su
aplicacion, que adquiere por Schleiermacher, es lograr hacer de ella el fundamento valido
de las interpretaciones, sobre todo en lo referido a las ciencias de la historia. El objetivo que
se pone en el proyecto es hacer de la interpretacion de la singularidad del acontecimiento
historico, unacomprension de élque tenga validez universal. El primerimpacto de la cuestion
delainterpretacionestaenelintentode Dilthey de hacerdetal procedimiento el fundamento
epistemologicoymetodoldgicoenloque pretendeseanlascienciasdelahistoria. Tal proyecto
se inscribe en el frente al que tiene que atender: el positivismo comteano. Como se sefald
con anterioridad, se trata del lugar problematico en el que quedan las ciencias del espiritu,
luego de la clasificacion propuesta por Comte, y en atencidn a las exigencias empiristas a la
que queda obligado cualquier conocimiento que se pretenda cientifico.

Habria que hacerunsalto haciaatras paraencontrarnos con un kantismo criticoque recupera
Dilthey. En efecto, en Kant no hay registro alguno de ninguna posibilidad de considerar eso
que se llamara: ciencias humanas y sociales o del espiritu segun la nominacion de la época.
Sin embargo, el punto de partida en Dilthey sera la division kantiana entre naturaleza y
humanidad. Mientras que la naturaleza esta afectada por la causalidad, lo que podriamos
llamar la naturaleza humana es propiamente el reino de la libertad. De ese modo en Kant -y
segun Dilthey-, las ciencias de la naturaleza se fundan a partir de un método que privilegia
la explicacion pero que es invalido en el campo de la libertad humana. Este es el punto de
relevo en Dilthey, quién considerara que, si bien en lo humano no es posible la explicacion
de una causalidad, ella es plausible de una comprension por interpretacion. Se explica
el fendmeno a partir de las hipdtesis y leyes generales; y se comprende la individualidad
historica a partirde las manifestaciones. La especificidad de lacomprension es el fundamento
de las ciencias del espiritu. Dilthey, en El origen de la hermenéutica, encadena el siguiente
razonamiento: Si es que es posible el conocimiento cientifico de las personasy las formas de
la existencia humana, es necesario preguntarse con qué medio se cuenta para tal pretension;
pero hay que sefalar que ella se fundamenta en la intensién de una captacion objetiva
de la singularidad. Entonces, el medio y el fundamento se encuentran en el intento de
comprension mediante la interpretacion. Para que la exigencia de cientificidad se cumpla,
es necesario pretender la elevacion de esa singularidad interpretada y comprendida a una
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validez universal. Ello sera posible a partir de una hermenéutica, de lafundamentacion de un
arte interpretativo aplicado a las manifestaciones, sobre todo las escritas. Ese comprender,
entonces, se presenta como el intento de conocer una interioridad a partir de la exterioridad
de los signos. Ese conocimiento de la interioridad, remite a ubicar el sentimiento vivido por
el autor. Comprender es equivalente a recrear en quien interpreta el sentimiento vivido por
el autor. Pero también se trata de ubicar una interioridad en los acontecimientos historicos
que pueden ser relevados a partir de los signos escritos que le sobreviven. Comprender es
una inversion desde la expresion a lo vivido desde el acto retdrico, al sentimiento que le da
origen. Queda sentado con claridad una triada: Lo vivido, lo expresado, lo comprendido
por interpretacion. Y se revelan como los pilares fundantes de una hermenéutica en el
fundamento epistemoldgico y metodoldgico de las ciencias del espiritu, sobre los cuales se
asentara la validez universal de las singularidades comprendidas. Se reencuentra en Dilthey
una universalidad ya ubicada por Schleiermacher.

La interpretacion analitica y la apertura a las paradojas del psicoanalisis

Si mas arriba nos hemos referido al lugar problematico del psicoanalisis en el panorama
de las ciencias -naturales y sociales/humanas-, lo que acabamos de formular se presenta,
a nuestro entender como el panorama. No se trata tanto del fundamento del psicoanalisis
como experiencia inédita en occidente, sino del lugar en el que paulatinamente, desde
Freud, Lacan y hasta nuestros dias, queda ubicado el psicoanalisis respecto de la ciencia.

Freud,auncuandosuspreocupacionessondeunorden practico,seconsideraundescubridor
a quién se le ha revelado un secreto por su esfuerzo de interpretacion. En Freud, desde el
inicio, podemos encontrar una coextension entre “descubrimiento del inconsciente” e
interpretacion. Es en el inicio de la “Interpretacion de los Suefios”, y luego de indicar que los
suefios no son los fragmentos inconexos de una actividad cerebral, habiendo ya concluido la
interpretacion de lafamosa “Inyeccion de Irma”, es que, en un pie de pagina, Strachey refiere
a una carta de Freud a Fliess en la que le pregunta si es que habra alguna vez una placa que
diga que justo ahiy en ese momento le fue revelado el secreto de los suefios.

Los ideales cientificistas cumplen una funcion fundamental en la configuracion del
psicoanalisis. Al respecto resulta de utilidad la orientacion que ha planteado Jacques-Alain
Miller (Miller, 1984), y que se puede sintetizar de la siguiente manera: el inconsciente, su
descubrimiento, sigueelcursoque hatomadolacienciamodernaalsuponerquelanaturaleza
se organiza de manera legal, I6gica, matematica. Pero que es de otra indole |la operacion de
Lacan al preguntarse cual es el sujeto y el objeto que se le supone al inconsciente; el sujeto
que es recuperado en el campo del lenguaje en tanto que habla, le habla al Otro.

Que Freud sea contempordneo de un retorno de lasideas positivistas en el medio intelectual
vienés, no es un dato anecdodtico. Es quizas, en esa tradicion en la que se inscribe Freud y
desde donde pretende que el “descubrimiento” que se le revela sea ubicado entre las
ciencias de la naturaleza. Pero, es justamente que el psicoanalista es convocado en la
experiencia a partir de una inicial demanda de interpretacion del deseo inconsciente, por
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donde las posibles certezas adquiridas en las doctrinas y teorias entran en las absolutas
incertidumbres y equivocos por la falta de reglas. La adquisicidén del conocimiento tedrico,
no garantiza la eficacia de la accion concreta del analista en el dispositivo de la cura. Frente
a las incertidumbres que se introducen por la praxis y que no se solucionan por las teorias,
es que Freud postula la necesidad de que la formacién incluya de manera radical el analisis
delanalista. Segun Freud, si es que alguien puede reconocer la legalidad del inconsciente en
la experiencia, ello serad el horizonte de su orientacion por el que podra intervenir. Ademas,
un largo recorrido del analisis del analista, posibilitara que su intervencion se vacie de las
concomitancias personales en el asunto.

Perotampoco alcanza con que el analista solamente se analice, es necesario se sometaauna
formacion intelectual. En efecto, para la adquisicion de lo que Freud denomina “ciencia de
una psicologia profunda”, y luego de haber sostenido que la educacién médica poco aporta
a tales fines, como asi también haberse definido contra viento y marea que el psicoanalisis
sea un capitulo de la psiquiatria, le recomienda al analista, ademas de estudiar biologia y
las diversas clasificaciones psiquiatricas, el estudio pormenorizado de cultura, mitologia,
psicologia de las religiones y ciencias de la literatura. Ciencias del espiritu, sin las cuales le
resultara imposible ejercer como psicoanalista.

Veamos, entonces, los topicos sobre los cuales Freud propone la formacion del analista:
su propio analisis a los fines de descubrir en si la legalidad del inconsciente, sostenerse en
una diferencia crucial con la psiquiatria, recorrer las reflexiones mas importantes de las
denominadas ciencias del espiritu. Es decir, Freud, que considera que el psicoanalisis forma
parte de la ciencia, pretende que el psicoanalista, a partir de su diferencia con el médico, se
aproxime a las ciencias del espiritu en su formacion. Claro que, ubicado el psicoanalisis en la
ciencia, la formacion del analista a través del propio analisis y en el estudio de las llamadas
ciencias del espiritu, Freud pretende algo mas: cdmo el psicoanalisis contribuye a estas
ultimas. Quisiera citar a Freud y lo que sefala en particular respecto de la filosofia. Es en “El
interés por el psicoanalisis” que dice:

..la actividad animica inconsciente obligard a la filosofia a tomar partido y, en caso de
asentimiento, a modificar sus hipdtesis sobre el vinculo de lo animico con lo corporal a fin de
ponerlas en correspondencia con el nuevo conocimiento (Freud, 1913 [1975]: 181).

Hacia 1926, en “;Pueden los legos ejercer el analisis?”, Freud vuelve sobre el problema
para decir que la “psicologia de lo profundo” resultara indispensable en la elucidaciéon de
los problemas que presenta la historia, el arte y la religion. Pero, esas serian “pequefias”
contribuciones si solo se quedara con los resultados que se pueden adquirir en los libros.
Que aun estd por verificarse el mas grande aporte: llegar a aceptar que el psicoanalisis es
un modo de investigacion que sirve localmente en el tratamiento de las neurosis pero que
su aplicaciéon es absolutamente mas extensa. Que no bastara atenerse a los resultados
obtenidos en la bibliografia psicoanalitica. Que los representantes de las diversas ciencias
del espiritu se veran llevados de manera indefectible a comprender el analisis sometiéndose
ellos mismos a esa experiencia. Pero que al motivo de una formacion intelectual quizas se
le podria agregar un motivo de otra indole: la pregunta neurotica. Solo entonces, el aporte
superior del analisis podra acercarse a su cometido; sera que los cientificos sociales podran

@
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aplicar a sus propios materiales aquello que aprenden en la experiencia analitica mas alla de
los libros.

Lacany las ciencias

Elimpacto de estos problemas tiene lugar en la enseflanza de Lacan aun cuando se plantean
de una manera diferente y la direccion que toman va hacia otros lados verificables. Aun
cuandoenvariosmomentosde suensefanzase pregunta porlacientificidad del psicoanalisis,
el horizonte de su apuesta es cdmo definirlo no tanto entre las ciencias sino a partir de las
ciencias. El problema para Lacan se desplaza desde muy temprano en su ensefianza. Es asi
que, en su texto de 1957, “La instancia de la letra en el inconsciente o la razén desde Freud”,
no se tratara de encontrar el argumento que posibilite justificar la inclusion del psicoanalisis
en el listado de alguna ciencia, sino del efecto que hay en ellas a partir de la dimensién del
sujeto que el psicoanalisis descubre. Afirmara en ese texto, que si se tocan las relaciones
con la palabra, el sujeto que surge alli a partir de la desestabilizacion del ser, correlativa a
la |6gica del significante -es decir metafora y metonimia, con la consabida resistencia de la
significacion-, se modifican las amarras y continua diciendo:

Porestoesporloqueel freudismo, por muyincomprendido que haya sido, por muy confusas que
sean sus consecuencias aparece a toda mirada capaz de entrever los cambios que hemos vivido
en nuestra propia vida como constituyendo una revolucién inasible pero radical. Acumular los
testimonios seria vano: todo lo que interesa no sélo a las ciencias humanas, sino al destino del
hombre, a la politica, a la metafisica, a la literatura, a las artes, a la publicidad, a la propaganda, y
por ahi, no lo dudo, a la economia, ha sido afectado por él (Lacan, 1957 [1975]: 507).

Podemos leer que no se trata de la evaluacién acerca de cientificidad del psicoanalisis sino
mas bien, que la experiencia del psicoanalisis a partirde Freud implica unaruptura subversiva
einasible aun...

Uno de los momentos privilegiados en el que parece que su ensefianza cambia de rumbo
es en el citado seminario Los Cuatro Conceptos Fundamentales del Psicoandlisis. Se
produce una sustitucion: viene al lugar de la cientificidad del psicoanalisis una pregunta
dirigida a la misma ciencia: ¢ Qué seria de ella si en ella se incluyera la dimension de sujeto
que el psicoanalisis verifica? Toda la cuestion radica, para Lacan, en que la condicién para el
andamiaje que sostiene a la ciencia implica la eliminacion de su sujeto; y es el psicoanalisis
el que lo recupera en la medida en que habla. Siguiendo sus propios postulados clinicos:
forcluido de lo simbdlico, retorna en lo real.

La apelacion de Lacan a la historia, la linguistica, la antropologia estructural, la 16gica, la
filosofia, la cibernética, la teoria del juego, y lo que se presenta como una aspiracion de
formalizacién cuasi matematica, primero bajo los auspicios de los esquemas, luego los grafos,
mas tarde el dlgebra y finalmente de la geometria topoldgica, son los recursos con los que
cuenta para que el psicoanalisis, por una parte pueda ser transmitido y por otra, como dice
Miller, obtenga algunos titulos de nobleza para una experiencia aparecida en la humildad
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del consultorio de un médico vienés. Sin embargo, es Miller (Miller, 2013), quien ubicara en
lo que denomina la ultimisima enseflanza de Lacan la pretension de un desamarre absoluto
de la dignidad de las ciencias de las que se ha valido durante afos. Miller sostiene que
Lacan desarma por completo las referencias de las que se ha valido y se embarca en lo que
denomina: “psicoanalisis absoluto”. Una clara muestra de este movimiento es que afecta a
la ciencia de sostenerse también en un semblante: ella supone que lo simbdlico es real. Ese
es su real. Mientras que el psicoanalisis supone un real en lo simbdlico, o lo que Lacan ubica
como lo “simbdlicamente real”. Y ese es su propio real. Es por esa separacion que aparece
en el Seminario 24, por ese desamarre que comentamos, que es posible producir una
mirada retrospectiva de las postulaciones de Lacan a partir del ultimisimo Lacan, pero que
también son atinentes al mismo Freud. A la dificil ubicacién epistemoldgica del psicoanalisis
que trataria de buscar su lugar entre la ciencia o a partir de ella, o del uso de los enunciados
cientificos a los fines de una formalizacion semejante a ella, la respuesta del ultimisimo Lacan
bajo los términos de un psicoanalisis desamarrado de las ciencias implica considerarlo como
una experiencia inédita de la modernidad tardia. Pero a la vez, recuperar para €l y radicalizar
la formulacion de que se trataria de una terapéutica que no es como las demas. Si es que
el psicoanalista es el resultado de un psicoanalisis llevado lo suficientemente lejos, es una
experiencia inédita que produce un inédito: el psicoanalista. ;Sera por esta torsion, que
seria conveniente dar un paso desde la ciencia y sus coordenadas, a la ética, la politica y sus
derivas?

Psicoanalisis y politica

Poner en una misma mesa que Freud pretendio para su descubrimiento un lugar entre la
ciencia, auny a pesar de considerar que el famoso inconsciente era una hipdtesis necesaria;
que si por otro lado recuso cuantas veces pudo que del psicoanalisis podria provenir una
Weltanschauung, pero que sin embargo no se privé de escribir libros como “Totem y Tabu”,
“Psicologia de las masas y analisis del yo”, “El Malestar en la cultura”, “Moisés y la religion
monoteista”, -por nombrar los mas comentados-, podria producir, luego del recorrido
propuesto, ciertaincomodidad. Que la antesala de la Ley sea el parricidio. Que la fraternidad
sea efectivaa partirde un pacto de sangrey segregacion. Que el malestar no sea producto de
la contingenciay el desarreglo, sino estructural. Que haya una necesidad estructural de Jefe
poramor e identificaciones. Que el padre esta destinado al trauma, la repeticiony el sintoma.
Quizasy luego del exordioinicial, no se correspondan estos recorridos con la elucidacion del
sabio, del cientifico, sino el efecto de alguien que, desde una locacion ultra discreta de un
consultorio, sin embargo, su pretension sea vasta: el advertir e intentar incidir en lo publico.

La misma perplejidad quizas puede producir la lectura de la clase del 10 de mayo de 1967,
durante el aflo que Lacan realiza su Seminario 14, La I6gica del Fantasma. Comentando
las consecuencias clinicas del “hacerse rechazar” de la posicidon neurdtica, y saludando, en
coherencia con lo anterior, lo que por el momento ha sido una de las decisiones cruciales
por aquellos afos proveniente del sur asidtico, lanza al menos una vez: “...habrd quizas un
momento en que se volvera a una sana percepcion de lo que Freud ha descubierto, se dira,
no digo la politica es el inconsciente, simplemente: el inconsciente es la politica.”(Lacan,
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1966) O en el famoso seminario El envés del psicoandlisis, y luego de haber avanzado lo
suficiente en la formalizacién de los cuatro discursos, homologa de manera sorprendente e
inesperada la logica del inconsciente al discurso del amo antiguo, y deja para caracterizar lo
contemporaneo el discurso universitario al que Ilama amo moderno.

Vale la pena seguir esta juntura entre psicoanalisis y politica para valorar que de parte de
Lacan hay una preocupacion que vincula, articula, de la politica, la triple dimension que
extrae Miller (Miller, 2017) en sus comentarios: la clinica psicoanalitica, las organizaciones
que nos lega Lacan bajo el nombre de Escuelay la politica del psicoanalisis en la ciudad, cuya
incidencia aun esta por verificarse pero que entendemos hoy, alude a la posicion discreta del
analista en lo publico.

En la articulacion de lo que proponemos, el primer aporte del psicoanalisis a lo publico
es la propia experiencia analitica, en segundo lugar, una sutil advertencia de un malestar
irreductible, de los limites de la eficacia de los ideales, de la fragilidad de los lazos, de lo
peligroso de una accion total y totalizadora, de la defensa de las democracias que siempre
estan en peligro.

Si, “elinconsciente es la politica”, algunas de las consecuencias que se podrian extraer, a partir
de la lectura que realizan Eric Laurent y Miller y algunas consideraciones que podriamos ir
haciendo:

1. Partamos de que la politica se mide por su incidencia real, no tanto por el desarrollo de la
verdad en su campo.

2. El inconsciente es transindividual, el inconsciente no es una esencia, es un lazo social
elucidado y equivalente al discurso del amo.

3. Porlo tanto, el inconsciente no es un solipsismo.

4. Si Freud es hijo de su tiempo, Lacan puede poner el psicoanalisis en el siglo XXI: el lugary
el valor politico de la transgresion cambia de Freud a Lacan, de uno a otro, el padre muestra
su decadencia como ordenador del goce.

5. Nuestra contemporaneidad pone en el cenit de lo social las satisfacciones en cuanto tal
y las convierte en estilos de vida. Hay una promocioén del goce que no es la del deseo. Este
ultimo depende de la represion y la defensa, el anterior no tiene contradictor.

6.Implicaunaprofundamodificaciéondelosfinesdelacura:desdelaasunciéndelacastracion,
pasando por el heroico mas alla del fantasma a una modesta invencion sinthomadtica, a un
saber hacer con el sintoma en el final.

7. El desvario de goce no es el anunciado reino de la libertad prometida, por el contrario,
se evidencian signos de un retorno de los diversos discursos autoritarios en el medio de
los torrentes de palabras, reales y virtuales en las que se esta inmerso mostrando cémo los
sujetos se aferran ala demanda de un Amo que ordene.
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8. Sin embargo, también se es contemporaneo de algunos movimientos sociales, como los
de mujeres y disidencias sexuales, donde la conformacién de las multitudes no tienen en
comunallider,orepresentante, o Jefe que supotener.comoelregimendelasidentificaciones
ha mostrado sus limites, al mismo tiempo unos nuevos lazos puede que estén surgiendo
balizando los modos de vivir la pulsion.
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